ARTICULOS

LOS OBISPOS MICHOACANOS Y LOS
MISIONEROS DEL COLEGIO DE LA SANTA
CRUZ EN LA “REFORMA DE LAS
COSTUMBRES” A FINES DEL SIGLO XVII

Patricia Escandén

En las postrimerias del siglo XVI y todavia en los decenios iniciales
del XVII la poblacion espafiola del gran Michoacén hacia sus la-
branzas y granjerias en los valles centrales, y la de la porcién norte,
de la llamada provincia de Chichimecas, peleaba palmo a palmo el
terreno a los indios depredadores para establecer sus estancias en la
region septentrional del Lerma. Estos grupos humanos conforma-
ban, en todo caso, una sociedad rural y armada, que no tenia gran-
des caudales y que disponia de poco tiempo para otros menesteres
que no fueran su comercio y su produccién. Los hombres andaban
casi siempre a lomo de caballo, sudorosos y pardos de tierra, vigi-
lando sus ganados, sus cultivos y sus negocios. Las mujeres, de ju-
bon, basquifia y mantén negros, salsian recatadas a primera hora a
la iglesia para volver luego a recluirse en sus modestas viviendas.
Los asentamientos mayores como Valladolid o Celaya no pasaban
por entonces de los 100 o 200 vecinos y el patrén de poblamiento en
el campo era disperso. En San Miguel el Grande y en la nortefia
Leén las incursiones de los bérbaros eran temidas y pobladores in-
vertian bastante tiempo y dinero en protegerse de estos ataques re-
pentinos.

@ Tzintzun. Revista de Estudios Hist6ricos ,N° 28, julio-diciembre de 1998.
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Paulatinamente, la frontera chichimeca se fue recorriendo hacia
el septentrién; la curva demogréfica del sector indigena -que habia
alcanzado su sima hacia fines del XVI- empezé a repuntar, los ve-
cindarios espafioles y mestizos crecieron por via del incremento de
la natalidad y de la inmigracion; sobre antiguas rancherias surgie-
ron villas espafolas y los capitales, producto de las empresas
agroganaderas de la region, se acumularon. Con los afios de tran-
quilidad y de bonanza econémica los vecindarios urbanos empeza-
ron a disponer de mayores recursos, de més tiempo para la holgan-
za y, consecuentemente, de facilidades para la bisqueda de
satisfactores materiales de orden suntuario.

Esta incipiente “sociedad de consumo” que se gest6 en el seno de
las ciudades del obispado constituy6 un mercado abierto no sélo a
los textiles y manufacturas de los obrajes locales, sino también -e
incluso mas- a los articulos de importacion que llegaban en la Nao
de China y en la flota anual (sedas, encajes, tafetanes, terciopelos,
porcelanas, vidrio, etc.), bienes cuyo trafico corria por los circuitos
comerciales regionales, casi siempre conectados éstos con los inte-
reses de los grandes almaceneros de México.

Los cambios que acusé la geografia humana, politica y economi-
ca en la diécesis a lo largo del siglo XVII se tradujeron, necesaria-
mente, en mudanzas notables en las costumbres, en la vida cotidia-
na de los asentamientos hispanoindigenas. A costa del
despoblamiento de sus comunidades, la zona central de Michoacan
aporté gran cantidad de migrantes al Bajio. Pero fuese en esta area
nortefia del obispado o en otras méds meridionales, la obligada
interaccién de los indigenas con otros grupos étnicos propicié que
aquellos adoptaran nuevas modas y actitudes, distintos patrones
culturales. De acuerdo con el testimonio del corregidor don Sebastian
de Macarro:

Ahora andan todos ellos [los indios] con camisas y zara-
giielles y jaquetas y chamarras, los mas dellos de pafio de
Castilla basto, y capas azules y verdes y sombreros y zapatos
casi puestos al habito de los espafioles y muchos dellos traen
botas de venado: finalmente, que ya tienen policia.'

u "Rel?i(%n de Tancitaro”, en: Acufia, René [ed.], Relaciones geogrificas del siglo XVI: Michoacin,
vol. 9, México, Instituto de Investigaciones Antropologicas-UNAM, 1987, p. 291.



No obstante, aparejadas con las ventajas de la “policia”, venian
otras cosas que no eran tan del agrado del referido funcionario ni
de los espanoles en general; por ejemplo -segtin su decir-, el que
por cualquier nimiedad los naturales “pidiesen justicia” y acudie-
sen a los jueces como si fueran europeos, que muchos se hubieran
convertido en “buenos escribanos y lectores” o en jinetes consuma-
dos y lo peor, que, perdida su natural humildad, se pusiesen “barba
a barba” con los peninsulares y que se mostrasen harto soberbios.
En cuanto a esto, afirmaba Macarro:

Helo visto, que, viéndose algunos detos ladinos a caballo,
topan a un espafiol en otro caballo, yendo de camino. Aguar-
da aquel espafiol le quite el sombrero primero [yno lo hace];
y asi, indignan terriblemente a algunos malsufridos, y, asi,

van a ellos y les dan con los sombreros en los ojos, ... les
hacen que tengan respeto a los cristianos.>

Por mucho que le pesase a Macarro, hay que decir que estos indi-
genas michoacanos de fines del XVI, que vestian a la espanola, que
andaban a caballo, que hablaban castellano, que escribian, lejan y
recurrian a los tribunales eran, culturalmente hablando, tan “cris-
tianos” como sus dominadores blancos.?

Como sucedia con los aborigenes, la sociedad “espafola” de las
villas y ciudades del gran Michoacén diferia bastante de la de anta-
fo. Con la proliferaci6n de las casas de cantera, las fuentes, las igle-
sias de frontispicios labrados, los coches de tiro y todos los demads
lujos inherentes al desarrollo material urbano, las costumbres se
habian transformado, se habian pulido, refinado y, en cierto modo,
secularizado. Incluso, la consagracion de reliquias locales como
patronas de las poblaciones daban lugar a fastuosas ceremonias re-
ligiosas, cuya concurrencia, junto con las muestras de fervor, se ocu-
paba excesivamente de los regocijos y de las galas que luciria en
ellos.

En el @mbito social se habian generalizado las tertulias para char-
lar y jugar naipes y la asistencia a funciones de teatro, que no siem-
pre se hacian en los llamados corrales de comedias, sino, a veces, en

* Ibid., p. 305.

* Sobre el temprano proceso de adaptacién cultural de los tarascos (siglo XVI), o/, Lépez
Sarrelanque, Delfina, Lz nobleza indigena de Pitzcuaro en la epoca virreinal, México, UNAM -
INAH, 1965, p. 79 y ss.
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los propios conventos. Precisamente en 1662, el obispo fray Marcos
Ramirez de Prado informaba a su Majestad que, en cumplimiento
de sus mandatos, habia girado ya despachos a los prelados de las
6rdenes para que se prohibiera en adelante “que en las iglesias y
conventos de los religiosos y religiosas de este obispado se hagan
comedias ni ningtin género de representaciones, dentro ni fuera...”,*
como al parecer era habitual, sobre todo en la casa de las monjas
dominicas de Valladolid.

Reuniones y corrillos ordinarios, con merienda incluida, eran tam-
bién los de los locutorios del mencionado convento de Santa Catali-
na de Siena y del de Santa Clara de Querétaro, que congregaban en
amistosa fraternidad a monjas, frailes, clérigos y laicos, tanto para
interpretar y escuchar miisica como para el intercambio de sabrosas
noticios relativas al acontecer local y a las vidas ajenas. Las rejas de
los monasterios se convirtieron asi en el principal centro de permu-
ta de novedades y habladurias, en un mentidero de mayor catego-
ria y mas selecto que la plaza publica.

Hacia el tltimo tercio de la centuria, en el plano del atuendo, se
vulgarizo el uso de encajes, brocados, sedas, holandas, joyas, colo-
retes, polvos y otros cosméticos; aparecieron los mantos transpa-
rentes (llamados “de gloria”), se acortaron las faldas y se pronun-
ciaron o exageraron los escotes del traje femenino; los varones, por
su parte, empezaron a lucir hebillas lujosas, chorreras y rizadas pe-
lucas.

En fin, que estas practicas y modas se difundieron, prioritaria
pero no exclusivamente, entre la poblacion espanola y mestiza del
obispado a un grado tal, que muchos clérigos seculares y regulares
empezaron a manifestar primero inquietud y luego alarma, por con-
siderarlas no sélo chocantes y socialmente inadmisibles, sino, in-
cluso, riesgosas para la salud del espiritu, en la medida que daban
pie al escdndalo, que no se entendia entonces sélo como sin6nimo
de ruido o alboroto sino en especial como un mal ejemplo publico
que inducia al pecado.’

4 Archivo General de Indias, Sevilla (en adelante AGI), Carta de fray Marcos Ramirez de
Prado al rey. Valladolid, 18 de agosto de 1662, Audiencia de México, 374, £. 575v.



La reforma de estos “perniciosos usos y novedades”, desde lue-
80, era en principio obligacién y derecho de los pastores natos de la
grey, esto es, de los obispos. Para tal efecto, los prelados podian y
debian apoyarse en sus vicarios y parrocos. A este respecto, como
los clérigos regulares -franciscanos y agustinos- tenian la titulari-
dad de algunos curatos de la diécesis, quedaban igualmente obli-
gados a prestar su ayuda incondicional al ordinario.

En 1679 el obispo de Michoacén, y mas tarde arzobispo de Méxi-
co, don Francisco Aguiar y Seijas, conocido por sus virtudes, celo y
caridad, pero también por su temple recoleto y su misoginia, ya se
quejaba a Su Majestad por lo que veia en su diGcesis, particular-
mente, en materia indumentaria.

En lo que confieso notable desorden, cuyo remedio, voy
procurando cuanto puedo, es en los trajes, pues hay poca
honestidad. Se llega a la indistincién con que igualmente
visten sedas y telas préciosas y usan perlas y joyas de oro y
plata los nobles como los plebeyos y es mayor el desorden
en las mujeres.®

La molestia del dignatario es explicable; el concepto vigente de
«sociedad», rigidamente estamentario, mal podia tolerar la confu-
sion de clases propiciada por el empleo general de materiales lujo-
sos en el vestido y sus complementos. En la opinién del obispo,
pues, lo externo acusaba ya una evidente inclinacién a igualar o
uniformar grupos sociales y jerarquias, algo que no podia ni debia
permitirse en aras del orden.

Segtin don Francisco, esto, que era lo comtin en Valladolid yen
otras ciudades del reino, se corregiria si se lograban cambiar los
usos y modas de la “corte de México, a cuya imitacién se portan los
demds lugares desta Nueva Espafia”. No ignoraba su Ilustrisima
que erradicar las referidas tendencias seria harto dificil, pero pro-

* Cabe aclarar que al referirme a la transformacién de los hébitos sociales no considero las
conductas abiertamente transgresoras como el amancebamiento, la blasfemia, la herejia, la
hechiceria y otras, porque, en cualquier caso éstas constituian “delitos” de cardcter individual
tipificados, perseguidos y sancionados por lajusticia y tribunales eclesiasticos (el provisorato
del obispado o el comisario del Santo Oficio). S6lo hablo de tendencias mundanas y frivolas
que habfan permeado en todo el espectro social de la regién y que atentaban contra lo que la
Iglesia consideraba en ese momento el decoro y lavirtud, en suma «las buenas costumbres».
* AGI, Carta de fray Francisco Aguiar y Seijas, obispo de Michoacn, al rey. Valladolid, 28 de
abril de 1679, Audienciz de Mexico, 374, f. 646.
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metia al rey no cejar en su empeno: “Yo lo solicito y lo solicitaré en
este obispado...””

Entre los que Aguiar y Seijas «tenia dispuestos», sin duda incluia
en lugar senalado a fray Antonio Llinds, franciscano de la provincia
de San Pedro y San Pablo de Michoacén, que recién le habia pedido
un permiso para hacer, precisamente, este trabajo. El mitrado le dio
gustoso su anuencia y, ademas, le confirié6 amplias prerrogativas
para confesar y absolver “sin distincién de personas”. Asimismo
concedi6 40 dias de indulgencias a quienes escuchasen las misio-
nes.®

Entre marzo y septiembre de 1679, el padre Llinds recorrio las
calles y plazas publicas de muchas villas de la diécesis y se afirma
que su elocuencia logré la “conversion” de una gran cantidad de
pecadores. “No hablaba sino de los misterios de nuestra santa fe,
de la malicia del pecado, de la incertidumbre de la muerte, del ho-
rror del juicio y de las felicidades eternas de la gloria”.’

Por lo que apuntan los cronistas, la eficacia de la labor de fray
Antonio se sustentaba en su técnica de predicacion, que se apartaba
de las disquisiciones teoldgicas y de la compleja retorica -llena de
retruécanos y circunloquios- que por ese tiempo empleaban los pro-
fesionales del pulpito y utilizaba, en cambio, un lenguaje llano, al
alcance de la gente mas simple. También, si la ocasién le era propi-
cia, echaba mano de recursos teatrales, como hizo alguna vez en
Querétaro, donde asistié a un infeliz reo condenado a la horca. Des-
pués de la ejecucion, subié al patibulo donde, a la vista de todos los
asistentes, con voz estentdrea se dirigié al cadaver y

Habléndole por su nombre, le dijo: {dénde estas?, icémo
ha sido tu alma en el juicio de Dios recibida’? Dime en qué
estado te hallas. Y con éstas y otras semejantes razones,
prorrumpié diciendo en piblico lo esperaba, si fuese volun-

tad del Sefior en la celda, para que le respondiese a sus
preguntas.'”

& AGI Carta de fray Francisco Aguiar y Seijas, obispo de Michoacén al rey. Valladolid, 6 de
marzo de 1679, Audiencia de Méxrco, 374, f. 655t-655v.

* Espinosa, fray Isidro Félix de, Cronica Sapostolica de los colegios de propaganda fide de la Nueva
Esparia, Querétaro, Gobierno del Estado de Querétaro, 1998, p. 126-7.

* Ibid., p. 128.

1 fbid., p. 129



La lucha de Llinds (y de otros dos franciscanos anénimos que le
ayudaron en su tarea) iba dirigida contra la sensualidad y el mate-
rialismo, contra las vanas ilusiones de la vida terrena: riquezas,
fastos, vicios, “juegos, bailes y saraos, que es el mas comuin abuso
de la tierra”."

Justamente por lo que toca a los «vicios», ya monsenor Aguiar
habia hecho hincapié en uno que parecia identificarse de modo es-
pecial con la poblacién espaiola: el juego. “Los juegos de naipes es
cosa terrible el dafo que hacen y cuanto destruyen a las familias
estas casas de tablajeria...” "2

Cabe sefialar que las afirmaciones de Su Ilustrisima a este parti-
cular tenian sobrado fundamento. En la Nueva Espana la aficion a
los juegos de azar era proverbial, es mds, alcanzaba categoria de
pasion, sobre todo la que despertaba el juego de naipes denomina-
do “albures”.’* Muchas décadas antes de que el obispo michoacano
denunciara lo extendido de estos perjudiciales “entretenimientos”,
ya se encontraban evidencias contundentes en testimonios
protocolizados. Hacia los afios 30 del siglo, el empedernido jugador
y rico propietario de Valladolid, don Garcia Cisneros de Guillén,
habia dilapidado en apuestas buena parte de su patrimonio y atin
adeudaba considerables sumas. Por ello, ante notario, hizo juramento
solemne de no reincidir, so pena de pagar ciertas cantidades desti-
nadas a la Cofradia del Santisimo Sacramento del templo francisca-
no local:

Y le doy el poder y facultad a cualquie-
ra persona sea cual fuere su estado o
condicién, que me vea malamente en-
tretenido en dichos juegos, para que
haga denunciacién del caso y pida se
proceda contra mf, como transgresor de
esta promesa, comprometiéndome a
darle doscientos pesos de oro comdn de
los mil prometidos a dicha cofradia.’

" Ibid., p. 65.

'* AGL Carta de fray Francisco Aguiar y Seijas, obispo de Michoacén al rey. Valladolid, 19 de
mayo de 1681, Audiencia de Mérico, 374, . 673-673v.

% Super, John C., Lz vida en Querétaro durante la colonia, 1531-1810, México, FCE, 1986, p-23.
™ Informacién procedente de: Archivo de Notarias de Morelia, vol. 15, 1638., f. 472-472v:
val. 18, 1632, f. 4-4v. Citada por: Chavez Carbajal Guadalupe, Propietarios y esclavos negros
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Pero no era Cisneros el tinico atrapado en las garras de este vicio;
lo mismo le ocurrié poco después a don Pedro Garcia de Ceveda,
opulento comerciante queretano, quien hizo idéntica promesa de
abstenerse de jugar y apostar -aunque sélo por término de cuatro
afos-, bajo pena de obligarse a pagar 500 pesos a una cofradia de la
ciudad en cada ocasién que fuera sorprendido con las barajas en la
mano.'® Huelga decir que la cofradia se vio beneficiada por los do-
nativos que les procuré la inconstancia, la débil voluntad de Garcia
de Ceveda.

Aun siendo estos dos casos extremos, resultan ilustrativos en cuan-
to a lo arraigado que estaba en la region el habito del juego. En
casas de apuestas y tabernas, en domicilios particulares e incluso,
en los propios conventos'® corrian liberalmente los dados, los nai-
pes y el dinero, sin que valieran de mucho las amonestaciones del
obispo y del clero local.

En 1682 monsenor Aguiar y Seijas fue trasladado a la arquidiécesis
de México. Al frente de la mitra michoacana quedé don Juan Orte-
ga y Montanés, quien no resulté menos celoso que su antecesor en
la vigilancia de las costumbres de la sociedad. En este sentido, tanto
para él, como para el arzobispo de México, fue afortunada la funda-
cién del colegio de propaganda fide de la Santa Cruz de Querétaro,
cuyos titulos traia el mismo padre Llinds, porque, entre las consig-
nas de los nuevos misioneros no sélo se contaba la conversién de
infieles, sino también y prioritariamente, la prédica entre la pobla-
cion cristiana.

Asi que, si el clero regular, en efecto, se ocup6 de mover las con-
ciencias y reformar las costumbres de la feligresia multiétnica de
Michoacén, no fueron tanto los franciscanos de la provincia de San
Pedro y San Pablo o los agustinos de la provincia de San Nicolas,
sino los misioneros franciscanos del flamante colegio queretano, que

en Valladolid de Michoacdn (1600-1650), Morelia, Universidad Michoacana de San Nicoléds de
Hidalgo-Instituto de Investigaciones Histdricas, 1994, p. 72.

> Super, Op.cit., p. 23.

" Las constituciones municipales de la provincia franciscana de San Pedro y San Pablo de
Michoacan (1626 y 1695) y las disposiciones capitulares de 1660, 1669 y 1690 fueron
terminantes en la proscripcion de los juegos de naipes, dados, etc. Dentro o fuera de los
claustros. Archivo Histérico de la Provincia Franciscana de Michoacan, Celaya (en adelante
AHPFM), Gobierno, 1°. Serie, Libro Becerro, cajas 1y 2.



-mediante autorizacién de los respectivos ordinarios- podian
misionar (y lo hicieron) incluso fuera del radio territorial de la di6-
cesis de Michoacan y de la arquidi6eesis de México.

Ciertamente, las primeras licencias para predicar (1683-84) las
obtuvieron del arzobispo Aguiar y Seijas y del obispo Ortega y
Montafiés. Con dichos permisos recorrieron los poblados, hicieron
alocuciones en las plazas y confesaron a los fieles. Pero, sin obstar
que trabajasen amparados en las facultades que les habian concedi-
do los mencionados dignatarios, los misioneros llegaron a toparse
con la oposicion, resistencia o trabas sistematicas de algunos curas
beneficiados. Se dio también el caso de que algin obispo, en con-
creto el de la Nueva Galicia, don Francisco Leén Garavito, en prin-
cipio tnicamente les diese licencia para misionar en determinados
puntos, pero no en Guadalajara, porque habia para ello “ciertas
contradicciones”.”

Como haya sido, a poco tiempo de su establecimiento formal en
Querétaro, los ministros de la Santa Cruz visitaron Valladolid. Del
trabajo que hicieron aqui, el cronista Espinosa conservé un relato,
interesante porque puntualiza las actividades que desarrollaban en
las villas y las ciudades. Empezaron los misioneros predicando
multiples sermones en iglesias y conventos; siguieron con una pro-
cesion de la penitencia, en la que participaron todos los sectores
eclesiasticos y laicos de la ciudad: la comunidad franciscana (con
sogas atadas al cuello), el cabildo catedral y los clérigos, asi como la
“nobleza” y el pueblo llano. En el inter, se hicieron “pléticas de con-
tricién”, en las que colaboraron los frailes menores, de hecho, el
guardian del convento franciscano local, fray Sebastidn de Oro, no
se cans6 de instar todo el tiempo a los fieles para que se arrepintie-
sen sinceramente de sus culpas y cambiasen de vida. A resultas de
tantos espectdculos y exhortaciones se produjo una especie de ca-
tarsis colectiva; pues, segtin un testigo presencial, “desde las cuatro
de la tarde hasta las siete de la noche se enjuagaron las ldgrimas y
sollozos de todo el numerosisimo concurso”.’® En las jornadas si-
guientes hubo Jubileo, exposicién del Santisimo Sacramento, mi-

7 Espinoza, Op. cit., p. 66.
B Ibid., p. 64.
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sas, musica y mds sermones. Al cuarto dia, se cerro la misién con
una procesion de accién de gracias.

Los ministros continuaron luego su prédica en las ciudades de
Celaya, Patzcuaro y Leén y también en los poblados de Zinapécuaro,
Chamacuero, Tlazazalca, Pénjamo, Valle de Santiago y otros puntos
del obispado. Sin prescindir totalmente del efectismo, los métodos

que empleaban en los pueblos eran un poco menos aparatosos:

Durante la misién, cada dia, al ocultarse el sol, tres cuar-
tos de hora antes de las Aves Marfas, después de recibir la
bendicion del cura, salfan los misioneros a la calle, en silen-
cio, para dar el “asalto espiritual”. Mientras en la torre las
campanas llamaban insistentemente a misién y resonaba la
trompeta como en cuaresma, emprendian el ataque los
misioneros. Iban por delante los hombres, atréds las muje-
res, en medio el Santro Cristo entre parpadeantes faroles,
el alcalde mayor u otros ministros de justicia, luego los mi-
sioneros, ardorosos, decididos, cubiertos con sus mantos y
el crucitijo al pecho. Uno de ellos tocaba sin cesar la cam-
panilla y otro, intempestivamente, aprestaba su arco y lan-

zaba al aire una saeta que leia en su “aljaba”."®

Lo del arco, evidentemente, es una figura metaférica, pues la sae-
ta no era una flecha en realidad, sino un pregén rimado, en
hexametros, octosilabos a cualquier otro metro, que anticipaba por
lo general el tema de la platica -de media hora- que luego haria el
misionero. Las saetas podian ser del tenor siguiente:

Por tus barrios y tus calles
Cristo te sale a buscar

Si no te dejas hallar,

Teme que después no le halles.
{Quién pudiera imaginar

que haya ingratitud mayor
iMorir Jests por tu amor

y td a Jests despreciar!

Determinadas saetas se referian a aspectos del comportamiento
humano sobre los que se pretendia “instruir” o “reformar” a los
fieles:

{Oh cudntas habras tiznado
casas, familias, linajes
con tus indignos lenguajes,

¥ Rodriguez, Vicente, Cosas de frailes, Celaya, Imprenta Franciscana, 1992, p. 393. Las “aljabas”
eran textos, folletitos impresos que incluian versos o cantos para la prédica.



miserable deslenguado!
Castigar en la nifez

a los hijos inocentes

Padres necios e imprudentes,
eso es criarlos al revés

Dios te manda perdonar
cuando el infieron mereces,
Teme, si no obedeces,

que alla te pueda arrojar.

Si te agravian, vil gusano,
ta has agraviado al Criador.
Deja ese rencor

y ten amor a tu hermano.®

Alguna maés, breve y bastante singular ciertamente, recogié y con-
servo la tradicién popular; ésta, segun se dice, llevaba dedicatoria
especial para una sefiora, de un no precisado vecindario, que era
muy amiga de frivolidades, fiestas y galas: “Si no mudas de vida, al
infierno te vas, mujer perdida”.?'

Aunque ninguna de estas exhortaciones versificadas parece en
particular dulce o suave, las instrucciones recomendaba a los mi-
sioneros:

Procure, hacerla [la plérica] con la posible ternura, no
conmindndolos [a los fieles] con truenos de amenaza... No
hay que maltratarlos ni aterrarlos mucho, no se espante la
caza y se malogre el tiro de la misi6n, que muchos por la
dureza del estilo suelen perderlo rodo.

Como fuese, desde el punto de vista moral, convocar a los fieles a
ajustar sus pensamientos y obras a las normas de la ética cristiana
€ra un punto capital, pero no bastaba, era también menester que lo
externo (esto es, el comportamiento y el aspecto) denotase tal ajus-
te. De hecho, se afirma que los misioneros del colegio de la Santa
Cruz reprendian en el confesionario con “suavidad severa” los vi-

cios ocultos, pero si la falta trascendia al &mbito publico y con ello

se hacia “escandalosa”, los ministros procedian en consecuencia,

denunciando a voz en cuello y frente a la comunidad vecinal tanto
al pecado como al pecador.

* Ortega y San Antonio, fray Joseph Joaquin de, Nuewa aljaba apostdlica con varias canciones v
saetas parn el ejercicio de las misiones, México, Imprenta de la Bibliotheca Mexicana, 1757, citado
en: /bid., p. 393 y 405.

*' Espinoza, Op. cit...., p. 71

* Anénimo, Directorio de misiones para la Nueva Espaiia, [s.1], [s.e.], 1748, prl2:

19




20

El vicio publico, ostensible, no sélo ponia en peligro la salvacion
del alma de quien lo practicaba, sino que, como se apunto antes,
por instigar o propiciar en otros la emulacion, subvertia el orden
social y amenazaba a la “reptiblica” entera, por ello no extrana que
a monsenor Ortega y Montanés, como a su predecesor, le preocupa-
ra bastante un hecho que estaba a la vista de todos: lo provocativo
de la indumentaria femenina. Tampoco habia encontrado manera
de reformarla, como tuvo que admitir en carta a Su Majestad (1684),
por lo que -advertia al monarca estaba ya en proceso de disponer
métodos correctivos mucho més enérgicos:

[he aplicado todo posible] remedio para evitar la profanidad
en los trajes [...]

Visto el abuso que habia, y especialmente en los escotados
y que para reformarlo no bastaban amonestaciones ni tan-
to como contra ellas se predicaba, hallindome instado de
muchos confesores para que los excusase de confesar, por
el peligro en que se vefan confesando mujeres, respecto a
que con cualquiera accién de movimiento descubrian has-
ta el talle, me vi necesitado para el remedio total de tan
dafioso abuso, con fundamentos santos y prudenciales, a
publicar un edicto, para que ningtn confesor pudiese ab-
solver a mujer alguna que fuese escotada, por deberla pre-
sumir y juzgar, moralmente hablando, indispuesta para
poderla conferir el beneficio de la absolucién...”’

Y aun esta medida fue insuficiente, asi que, dos afios mds tarde,
se compil6 un grueso expediente que tenia por titulo: “Autos he-
chos en razon del Edicto mandado publicar por Su Sefioria
Iustrisima don Juan de Ortega y Montaiiés para la reformacién de
los trajes de las mujeres”. El volumen incluia el edicto del 84 y otros
muchos documentos, cédulas, breves papales, etc. El cartapacio ter-
minaba con un nuevo decreto:

Mandamos, so pena de excomunién mayor latae sententiae
ipso facto incurrenda, trina canonica monitione en derecho
praemisa, su absolucién reservada a Nos, que ninguna mu-
jer de cualquier estado, calidad o condicién que sea entre,

* AGI, Carta de don Juan de Ortega y Montafiés, obispo de Michoacan, al rey. Edicto
autorizado para Michoacén en 24 de abril de 1684, Audiencia de México, 374, f. 706-707 v.



ni pueda entrar en iglesia, templo, ermita ni capilla alguna,
descotada ni vestida con[...] mantos claros o transparen-
tes, ni cualquiera que fuere vestida tan cortamente como
va expresado [esto es, que descubriera el tobillo]. Y a los
dichos nuestros curas beneficiados y doctrineros, jueces
eclesidsticos y demés ministros nuestros que, so la misma
pena, no les permitan ni den lugar a la entrada, y que las
expelan y echen de las iglesias, templos, ermitas y capillas,
como a personas que no van con la reverente decencia que
es debida a las santas iglesias. Y... rogamos y encargamos a
los muy reverendos padres prelados de las sagradas religio-
nes y conventos que hay en la dicha ciudad de Valladolid y
en todo el dicho nuestro obispado, tengan a bien mandar
aplicar el cuidado correspondiente a su santo celo, para que
lo contenido en este nuestro Edicto se ejecute y cumpla
puntualisimamente por los reverendos padres confesores y
predicadores de sus conventos y por los que cuidan de sus
- iglesias...*

El decreto se public6 y remiti a todos los curatos y doctrinas del
obispado. Esta vez, parece que fue generalmente obedecido, pero
no en cuanto al cambio del traje, sino en la no asistencia de sus
portadoras a los templos. En realidad, las mujeres no se ataviaban
de tal o cual forma con el afén de contrariar a Su Ilustrisima: lo
hacian por acatamiento a la moda, porque, para ellas, tanto o mas
peso que los dictados del obispo de su didcesis en materia moral
tenian, en el rubro social del vestido, los de las sefioras elegantes de
México.

Cuando me refiero al ausentismo femenino a las iglesias que ge-
ner6 el decreto episcopal de 1686, no aludo, obviamente, al de las
damas ricas que acudian a los oficios en la catedral de Valladolid, o
en San Francisco de Ledn, o en la Concepcién de Celaya, porque
éstas bien podian comprarse todos los mantos y tapalos que fueran
necesarios: unos para los salones de tertulia y otros, mas recatados,
para el templo. No, hablo de las mujeres pobres, de las “espariolas”,
mestizas y pardas que formaban el comtin del pueblo.

Muchas de las mujeres del obispado, sobre todo las de menos
recursos, adquirian sus vestidos y mantos, o las telas para hacérselos

% Archivo dela Curia Episcopal de Morelia (Casa de Morelos, Morelia), citado en: Rodriguez,
Op. cit., p- 427-428.
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ellas mismas, a costa de grandes esfuerzos y ahorros, eso si, al uso
de los de las capas superiores de la sociedad. Pero ahora, con la
orden de monseiior Ortega y Montaiiés, se hallaban en un grave
predicamento: no tenian dinero para comprar o hacerse otros (como
los mantos “tupidos” que pedia el prelado) y, por tanto, no les que-
daba maés remedio que dejar de presentarse, muy a su pesar, a los
templos.

De estas dificultades de orden préactico para la aplicacién del edicto
daban cuenta algunos parrocos, casi todos de curatos pobres. Por
ejemplo, el licenciado Fernando de Munguia, cura beneficiado de
Tingtiindin, puntualizaba:

hasta la fecha no ha venido a misa ninguna mujer de las
que hasta ahora han dejado los mantos claros, que serén
como hasta quince o veinte, por no tener la comodidad
dénde comprar otros. Pero aseguré a Vuestra Sefioria
[lustrisima que las mas de este partido no tienen ni aun qué
comer, porque es la feligresia mas pobre que tiene su Sefio-
rfa en su obispado... En lo demés de escotados y vestiduras
no habfa nada que reformar, porque todas se visten como
pobres y muy honestamente.”
De las parroquias encomendadas a los franciscanos, llegé notifi-

cacién de Tajimaroa, a cargo de fray Luis Guerrero, quien advertia:
La resulta, que son reclamos de las mujeres pobres que te-
niendo sus mantos segin el uso introducido de tanto tiem-
po, no tienen con qué comprar luego otros de los tupidos,
mayormente cuando para haber de obtener los que tienen,
es necesario ¢l trabajarlos muy despacio, con la labor de sus
manos, juntando real a real para ellos y pasandose mucho
tiempo para ver junto lo que les cuestan. Y otras tan suma-
r..ente pobres, que si no les dan de limosna [alguno] viejo,
no lo tienen. Con que, obedeciendo el mandato de Su Se-
fiorfa [lustrisima, por no incurrir en la censura, dejan de ofr
misa y acudir a los templos y lugares sagrados a sus devocio-
nes y frecuencia de los santos sacramentos de la Penitencia
y Eucarestia.?®
El parroco de Maravatio debi6 haber sido hombre de mas arbi-
trios que sus colegas, porque, sin contravenir en lo mas minimo el
mandato de Su Ilustrisima, se las averigué para salvar los escollos y

dar algun alivio espiritual a sus feligresas pobres. Por haberse per-
» Rodriguez, Op. cit., p. 432.
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catado de que, en acto de obediencia, las mujeres de su pueblo y
partido no se aproximaban a la iglesia -lo que les causaba enorme
afliccién- el ministro adopé ingeniosas providencias:
Les provei de una misa rezada, fuera del pueblo, a tres

tiros de arcabuz, donde la han oido todos estos dias de fies-

ta, con saya y sin manto. Pero he reconocido desconsuelo y

juntamente tengo experimentado que la més es gente vir-

tuosa, pobre y noble, y que en las festividades de los santos

frecuentan la sagrada comunién con mucha devocién y

buen ejemplo.”

Ese mismo afio de 86, fray Antonio de Ezcaray,® religioso madri-
lefio y predicador del colegio de propaganda fiZe de la Santa Cruz
de Querétaro, exponia con deletéreo estilo lo que encontraba de re-
prochable en el trocado apecto exterior de los vecinos de mayores
recursos:

Por nuestros pecados, lo mis de esto [el veneno de la lu-
juria y la profanidad] se halla ya en los hombres, pues con
tanta vileza de la naci6n espanola y de su nativo valor, se
han quitado los bigotes y el pelo, poniéndose cabelleras
postizas, que cuestan muchos reales, y parecen mas muje-
res que hombres, provocando con los rizos de la cabellera
postiza a las mujeres y causdndoles envidia para que ellas se
ricen el pelo [...]

En otros tiempos, no ha muchos afios, la nacién espafola,
con dejarse ver, se hacia temer y respetar. Se daba un hom-
bre una vuelta con el bigote a la oreja, y se ataba el extremo
de la barba en la pretina, y méas miedo causaban con echar
mano a la barba, que hoy con sacar la espada [...]

Ya no hay canas que respetar, pues con las cabelleras posti-
zas, el pelo tefiido.. con quitarse la barba dos veces cada
semana, sale un viejo de 80 afios a la calle, tan erguido, que
parece un mozo de treinta. Y si antes las canas conciliaban
respeto, hoy, con las transformaciones los desatienden y
menosprecian, siendo irrisién de los prudentes ver a los
hombres cargados de cintas, con afeite en el rostro como

7 Loc. cit.

* En 1683 era guardian del convento de San Francisco de México. A la vista de los efectos de
la prédica de los misioneros de Querétaro en la capital del virreinato renuncié a su prelacia y
se uni6 al colegio. Espinosa, Op.cit..., p. 59. Sus datos biograficos en: Beristain de souza, José
Mariano Biblioteca hispanoamericana septentrional, 2*. Ed. Facsimilar, 3 vols., México, Instituto
de Documentos y Estudios Histéricos A.C.-UNAM, 1980, 1, p- 463-64; Chauvet, fray Fidel de
Jests, Franciscanos memorables en México. Ensayo historico (1532-1982), México, Centro de
Estudios Bernardino de Sahagiin A.C., 1983, p. 277-278; y Rodriguez, Op. cit., p- 416-417.
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las mujeres y con color en los labios, y con los rizos de la
cabellera que mds pareen leones que hombres...”

La cita anterior es sélo un pasaje de un tratado de 360 paginas,
que llevaba un titulo casi igual de extenso: Voces del dolor, nacidas de
la multitud de pecados, que se cometen por los trajes profanos, afeites,
escotados y culpables ornatos, que en estos miserables tiempos y en los
antecedentes ha introducido el infernal dragon para destruir y acabar con
las almas, que con su preciosisima sangre redimio nuestro amantisimo Je-
sus. Esta obra la escribi6 fray Antonio en su convento de Querétaro
y la mandé publicar a Espafia, “con el favor de los amigos”.

Como lo indica su nombre, el tratado era prolijo examen de las
modas y las costumbres frivolas de la época y un ejercicio demos-
trativo de su poder de corrupcion espiritual. En la elaboracién de
esta obra, el padre Escaray procedié con método casi cientifico (que
recuerda a los de Sahagtin), pues todo lo documenté en la region,
preguntando a mercaderes en telas y bujerias y también a “mujeres
virtuosas y desengafiadas”, porque, como decia humildemente fray
Antonio, “para hablar con propiedad en estas materias y con ver-
dad, mejor lo que sabe una mujer que un teélogo”.* Sus informan-
tes le dieron detalles sobre precios, calidades, usos, presentaciones
y un sinfin de menudencias, todo relacionado con el vestido y el
ornato de hombres y mujeres.

Las paginas preliminares de las Foces pintan a su autor de cuerpo
entero: precisaba el religioso que si se habia tomado tanto trabajo
s6lo era por el bien y la salvacién de las almas y que su argumenta-
cion se presentaria en un estilo sencillo, despojado de palabras ofen-
sivas, pero advertia también al lector: “si acaso encontrares algunas
dichas con sal, te pido por Dios Nuestro Sefior que me perdones,
que no esta en mi mano, ni puedo remediarlo, porque el genio que
cada uno tiene sale en los escritos...”.”

* Escaray, fray Antonio de, Voces del dolor, nacidas de la multitud de pecados, que se comenten por
los trajes profanos, afcites, escotados y culpables ornatos, que en estos miserables tiempos y en los
antecedentes ha introducido el infernal dragon para destruir y acabar con las almas, gue con su
preciosisima sangre redimio nuestro amantisimo fesis, Sevilla, Tomas Lépez de Haro, 1691, 360
PP:

* Rodriguez, Op.cit., p. 418.

' Escaray, Op. cit., p. TIL



En efecto, en el texto salia su genio, que lo tenia y bien plantado.
Es maés, Escaray debié trascender la categoria de predicador fogoso
para convertirse en algo mds parecido a un energtimeno cuando se
trataba de su obsesi6n: lo sicaliptico de la indumentaria femenina.
En ese punto, positivamente, se volvia implacable, intratable e in-
flexible. Se dice que “en sus sermones de tres horas y once de confe-
sionario fustigaba diariamente las modas con dos mil razones”.”
Tampoco lo impresionaban el dinero o la alcurnia; sin el mas mini-
mo empacho se encaraba con las sefioras “nobles” y ricas para res-
petarles:

Yo os hablo la verdad, yo no he de ir a vuestros palacios,
ni entro en ellos, ni bebo vuestro chocolate, ni quiero
confesaros, porque hasta que os quitara, con la ayuda de
Dios, esa profanidad, no os habia de absolver.?

Aunque, desde luego, no era tal su propésito, el tratado de Escaray
viene a ser hoy dia un curioso catélogo del vestido y el arreglo per-
sonal de fines del XVII. La emprendia el fraile contra las faldas,
“abiertas todas por delante” que, al caminar, dejaban ver la saya
interior; tronaba contra lo cefiido de los talles y abajo, en las cade-
ras, el abultamiento llamado “sacristan”, efecto logrado con aros de
hierro, para cuyo recubrimiento se desperdiciaba tanta tela que, con
ella “pudieran vestirse cuatro pobres doncellas”. Le escandaliza-
ban los famosos “mantos de gloria”, prendas transparentes con en-
cajes, que no cubrian sino, deliberadamente dejaban ver “el pelo
rizado, las rosas, el chiqueador, la toca, un diluvio de cintas, boto-
nes y otras superfluidades”, conjunto que constituia “el lazo que el
dominio arma contra los pobres y miserables hombres”. Le indig-
naba asimismo ver a las sefioras llenas de anillos, pulseras, joyas,
escotadas las espaldas y el pecho, embadurnadas de afeites, el pelo
con anadidos postizos, horadadas las orejas para colgarse arraca-
das. Y explotaba, por fin: “Decidme, mujeres, si en penitencia os
dieran que os taladrasen las orejas, ;no tuviérades por imprudente
al confesor y dijérades que no podiais obedecerle?”*

** Rodriguez, Op. cit., p. 417.
oo oit.
% lbid, p. 421y 422,
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Pero los truenos y anatemas del padre Escaray no empezaban ni
terminaba con los trajes. Ya se dijo que sus arrebatadas filipicas y su
actividad se enderezaban a la reforma de las costumbres profanas
en general. Un capitulo entero de sus Voces del dolorlo dedicd a estu-
diar el compromiso social y la responsabilidad de los ricos, en tanto
administradores de los bienes concedidos por dios. Abord6 tam-
bién en él los limites del derecho de propiedad y los nocivos efectos
que para las comunidades tenia el dispendio. En su concepto, los
gastos excesivos derivados de un lujoso tren de vida eran una gan-
grena para la sociedad, porque demoraban el pago de deudas, mer-
maban los patrimonios y propiciaban los hurtos.

Tampoco escaparon a sus denuestos y a su fervor correctivo las
representaciones teatrales. Aunque es pertinente sefialar que las
comedias profanas no eran un blanco exclusivo de los dardos de
Escaray, sino de todos los misioneros del colegio queretano, por-
que, segun algunos de ellos habian advertido en su labor de confe-
sionario, estas obras “indecentes” habian sido causa de la “ruina
espiritual” de multitud de personas.® No obstante, al padre Escaray
no le alcanzaba con desaconsejarlas:

Fra capaz de plantarse, sin pronunciar palabra, con un
crucifijo en la mano, a la entrada de un corral... donde se
iba a representar una comedia, convencer a la multitud [de
no entrar] y convertir la comedia en rosario y letania con
sermén de una hora.*

La beligerante personalidad de fray Antonio de Escaray le gano,
desde luego, bastante detractores y enemigos. No fueron pocas las
quejas que suscitaron sus maneras asperas de predicar. Por esta ten-
dencia a no parar mientes en respetos humanos llegé a meterse en
problemas graves, pero no con la feligresia de la didcesis
michoacana, sino con el mismo virrey de la Nueva Espana, conde
de Galvez. En 1692, un sermén que pronunci6 en la catedral de Méxi-
co sirvié de acicate para los tumultos y desérdenes que se desenca-
denarian a causa de la escasez de granos.

3 Espinosa, fray Isidro Félix de, E/ peregrino septentrional atlante, delineado en la exemplarisima
vida del venerable fray Antonio Margil de Jesiis, Querétaro, Talleres Grificos del Estado de
Querétaro, 1997, p. 146.

% Rodriguez, Op.cit., p. 417.



En 7 de abril, lunes, segundo dia de Pascua de Resurreccién, pre-
dic6 en la catedral de México el padre fray Antonio de Escaray, de la
orden de San Francisco, estando presente el virrey, audiencia y tri-
bunales, con tanta imprudencia sobre la falta de bastimentos, que
fue mucha parte para irritar al pueblo, de suerte que si de antes se
hablaba de esta materia con recato, desde este dia se empez6 a ha-
cer con publicidad, atribuyendo las diligencias que hacia el virrey,
solicitando bastimentos para la ciudad, a interés y utilidad suya. Y
aplaudieron mucho a dicho predicador.”

Con menos ardor y enjundia que el padre Escaray, hubo otros
muchos misioneros de la Santa Cruz que de buen grado ayudaron a
los obispos michoacanos en la labor de reformar las costumbres de
los fieles. En afos posteriores, se recuerda especialmente a fray
Antonio Margil de Jests, que reduciria el &mbito de la cristiandad a
multitud de gentiles en Zacatecas y Guatemala, y que empez6 por
hacer armas entre estos, los “mundanos” feligreses del obispado de
Michoacén.*

 Robles, Antonio de, Dizrio de sucesos notables (1665-1703), 2° ed., 3 vols., México, Porria,
1972, 11, p. 244.

* Vid. Espinosa, £/ peregrino septentrional., p. 142 y ss.
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