LA MAS ALTA PARTE DEL
MUNDO: SENALES DE LA
SACRALIDAD HISPANA
EN MESOAMERICA
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Marcelo Ramirez Ruiz

Acontinuacién expongo las apreciaciones sobre la simbologia de la
mas alta parte de la tierra, expresadas por varios cronistas de Indias:
Cristébal Colén, Bartolomé de las Casas, Bernardino de Sahagun, Diego
Duran y Juan de Torquemada. La mas alta parte del mundo estuvo
asociada a la montafa biblica; y ésta, al igual que el desierto, el bos-
que y los mérgenes del mundo, fueron el lugar de la més grande sole-
dad en que el hombre se asemeja a Dios o al demonio, donde se hace
santo o salvaje.

También en las cosmogonias mesoamericanas, la sacralidad es-
tuvo asociada a lo alto de la tierra, representado en la figura del cerro
sagrado en cada altépet! (“monte de agua” o “monte lleno de agua”);
sin embargo, los frailes relacionaron el culto prehispanico con la ido-
latria y se propusieron destruir los sagrarios ubicados en los lugares
altos, aunque a veces ocurrié el “milagro” de que una deidad cristia-
na aparecio a los indios precisamente en las cimas montafiosas donde
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se ador6 a otros dioses. La montafa prehispanica y la iglesia fueron
integradas por los indios, durante los tres siglos de colonialismo his-
pano, en una sola dimension ritual.

En la carta que report6 su tercer viaje a los Reyes Catdlicos, el
Almirante Cristobal Colén puso en entredicho la idea de que tierra y
agua formen una esfera y por lo tanto de que alguno de sus polos
fuera su parte mds alta. Efectivamente, la ubicacién de “la mas alta
parte en el mundo y mds propincua al cielo” preocupé al Almirante
porque penso rastrear, en el contacto del mar con las aguas dulces
que salian de Paria, el fin de la tierra y por lo tanto las vecindades del
paraiso terrenal; la larga tradicion medieval que lo represent en el
extremo oriente era asi por fin contrastada con la experiencia de los
viajes colombinos. Colén crey6 recibir de La Providencia las llaves
para abrir “los atamientos de la mar océana”, lo cual consistia en
demostrar la correspondencia entre lo que dice la Biblia y lo que ha-
llaba en sus exploraciones.

El Almirante not6 la mudanza de los aires y las aguas al avan-
zar hacia el poniente, a una distancia de cien leguas de las Azores:
pasando esta “raya”, “como quien traspone una cuesta”, “van los
navios alzandose hacia el cielo suavemente” y se halla la “temperancia
del cielo muy suave”; de acuerdo con Colén, los habitantes de esas
regiones mejor templadas no eran cobardes sino astutos y valientes,
eran de “linda estatura y blancos mas que otros que haya visto en las
Indias”. Estos efectos de ascenso sobre el mar parecieran acercar al
navegante a “la mas alta parte en el mundo” y “més propincua y
noble al cielo que otra”. La forma de la tierra a partir de la “raya”
mencionada representaba entonces una subida al cielo, parecida al
ascenso sobre un pezén de mujer:

Yo siempre lef que el mundo, tierra y agua, era esférico, y las autoridades
y experiencias que Tolomeo y todos los otros escribieron de este sitio da-
ban y mostraban para ello, asi por eclipses de la Luna y otras demostra-
ciones que hacen de Oriente hasta Occidente, como de la elevacién del
Polo de Septentrién en Austro. Ahora vi tanta disconformidad, como ya
dije, y por eso me puse a tener esto del mundo, y hallé que no era redondo
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en la forma que escriben; salvo que es de la forma de una pera que sea toda
muy redonda, salvo alli donde tiene el pezon, que alli tiene mas alto, o
como quien tiene una pelota muy redonda y en un lugar de ella fuese
como una teta de mujer alli puesta, y que esta parte de este pezon sea la
mas alta y mds propincua al cielo y sea debajo la linea equinoccial y en
esta mar océana en fin del Oriente. Llamo yo fin de Oriente adonde acaba
toda la tierra e islas...!

En el razonamiento de Colon, los antiguos sélo conocieron la
mitad de la esfera que les toc6é ocupar y por eso dedujeron que la
Tierra era redonda, pero la experiencia de los viajes demostraba que
en el hemisferio de las Indias no habia otra media esfera sino un as-
censo hasta el fin de oriente, donde terminaba toda la Tierra e islas y
se hallaban las vecindades del paraiso terrenal. El acceso a cualquier
mortal serfa imposible después de la expulsién de Adén y Eva, pero la
ruta a la mayor “temperancia” paradisiaca se encontraba precisa-
mente sobre la linea ecuatorial. Los “grandes indicios” de Col6én son
todos ellos sefales que tienen que ver con la necesidad de representar
en un lugar de la Tierra la irrupcién de lo sagrado, el descenso de lo
alto a lo bajo, el contacto de lo espiritual con lo fisico, la manifestacién
exterior de una interioridad trascendental. La principal senal del des-

! Colén, Los cuatro viajes del Almirante Yy su testamento, México, Espasa Calpe, 1992, 221 pp. Ver
El Tercer viaje, p. 181. Al describir “los circulos del cielo”, Isidoro de Sevilla recogié la antigua
tradicion griega y escribié en sus Etimologias que el cielo se halla dividido “en zonas de
circulos”, las cuales van de las muy frias a las muy calientes, lo que las hace a algunas de ellas
inhabitables. Los circulos son cinco: arktikds, zerings tropikds, emerinds o equinoccial, antartikos y
Jeimerinos tropikds. Sobre el emerinds o equinoccial, Isidoro comenta lo siguiente en el Cap. XLIII
del libro I1I: “El tercer circulo del griego emerinds, al que los latinos llaman equinox, noche igual,
o0 equinoccial, porque el sol cuando llega alli hace equinoccio, cuyo circulo estd en la mitad de
la esfera”. En el capitulo VI del libro XIII repite lo anterior pero agrega otro dato: “en este
circulo estd incluida la linea que divide a la esfera en dos partes iguales”. Libro III, capitulo
XLIIL; libro XIII, capitulo VI. Asi pues, por una parte la equinoccial, ese circulo sobre el cual el
sol hace equinoccio dos veces por afio en su migracion anual de norte a sur y de sur a norte, estd
en la mitad de la esfera; por otra parte, dice que en este circulo equinoccial estd incluida I linea que
divide a la esfera en dos partes iguales. De acuerdo con esta argumentacion, la linea equinoccial es
la misma que la linea ecuatorial. Sevilla, San Isidoro de, Etimologias, version castellana total, e
introducciones particulares de Luis Cortés y Géngora; introduccién general e indices cientificos
de Santiago Montero Diaz, Madrid, Catélica, 1951, (Biblioteca de Autores Cristianos 67), 553 PP:
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censo de lo alto (celestial) a lo bajo (terrenal) es la elevaciéon del mar
hacia el cielo y a ella se asocian la templanza, la localizacion en un
lugar del oriente bajo la equinoccial, las fuentes de aguas dulces, gen-
te mejor proporcionada, mas inteligente y mas blanca. La irrupcion
de lo sagrado en la tierra establece un eje que va de lo alto a lo bajo; se
trata pues de un axis mundi que integra al cielo con la tierra.

La tradicién medieval y renacentista representé al horizonte te-
rrestre como reflejo del plano celeste; y en esa representacion el parai-
so terrenal, escribié Las Casas, “es el mas alto lugar de la tierra”. So-
bre su altura “la Sagrada Escritura no explica cudnta sea, ninguno
puede naturalmente definirla, y por esto lo que se ha de tener es que
tanta es su altura, cuanta convenia a la buena y salubre vivienda de los
hombres en el Paraiso...”* Algunos dijeron que su altura llegaba hasta
el circulo de la Luna: Locus remotissimus pertingens usque ad circulum
Lunae,* a proposito de lo cual, Tomas de Aquino comento que eso sélo
podia decirse “por cierta semejanza con lo agradable de aquel lugar,
porque alli, como dice Isidoro, hay una temperatura permanentemente
blanda, pareciéndose, de este modo, a los cuerpos celestes, en los que
no hay altibajos”. Asi pensaron los hombres de la Edad Media los
circulos celestes, ocupados por cuerpos incorruptibles porque en ellos
no existen calidades opuestas, a diferencia de la Tierra, sujeta a las
contradicciones de la materia. En el caso de la esfera de la Luna, con-
tinia Tomas de Aquino, se halla “la capa divisoria del aire, en donde
se producen los vientos y las lluvias, porque a la Luna se le asigna el
poder de la evaporacion. De ser asi, aquel lugar no serfa adecuado ni
habitable, bien por su intemperie, bien por no ser adaptable al hom-
bre, como lo es el aire mas cercano a nosotros”. Por lo tanto, “si se

* Las Casas, Bartolomé de, Historia de las Indias, edicion de Agustin Millares Carlo y estudio
preliminar de Lewis Hanke, México, FC.E., 1951, 3 volumenes, (Biblioteca Americana). Ver
libro 1, capitulo CXLIL; tomo II, p. 45.

% Idem. Tomas de Aquino comenta que fue Beda quien sostuvo la misma afirmacién en Glossa
ordim. A Gen. 2,8 (1,36F). Aquino, Tomas de, Suma de Teologia, edicion dirigida por los
Regentes de Estudios de las Provincias Dominicas en Espafia; presentacion por Damian
Byrne, tercera edicion, Madrid, 1998, (Biblioteca de Autores Cristianos), V tomos. Ver parte I,
cuestion 102, articulo 1.
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hace mencion especial de la esfera lunar, se debe a que es el extremo
del mundo celeste mas cercano a nosotros, y, también, a que la Luna
es el cuerpo celeste mas parecido a la Tierra, puesto que tiene ciertas
tinieblas nebulosas, que recuerdan la oscuridad”.* De acuerdo con
estos argumentos, la insistencia en el circulo de la Luna como la altu-
ra hasta la cual alcanza la montana del paraiso terrenal, tiene rela-
cion con el extremo del mundo celeste mds cercano a nosotros y no tanto
con que fuese el lugar mas templado y ameno, como debe ser el parai-
so terrenal: “un lugar cuyo clima es templado y suave, el aire es puro;
ademas, repleto siempre de plantas y cubierto de flores”.® Tal lugar,
apunt6 Las Casas, no se halla hasta el circulo de la Luna porque ahi el
fuego le quemaria y tampoco puede estar en el “aire turbio y caligino-
so” donde la frialdad lo mortificaria, ni cerca de la tierra donde hay
contrariedad: “porque este lugar de nuestra habitacion tiene el aire
turbulento por los vapores y exhalaciones que salen de la tierra y del
agua, por lo cual no puede haber mucha sanidad en €1”. La altura de
la mas alta parte del mundo, ha de hallarse pues en la “tercera regiéon
del aire” donde existe la mejor templanza, a una altura mayor que la
del Olimpo, los montes Athos, la isla Tenerife en las Canarias o la isla
de Pico en las Azores.®

Fuera una u otra su altura, para la tradicion que recogen los
cronistas de Indias lo mas alto de la tierra correspondia a lo mas alto
del cielo, indicado inequivocamente por la estrella mas grande y mas
brillante, cual enorme imdn que levanta la superficie terrestre hasta
asemejarla, diria Colén, a la forma de una pera o de una pelota con
un pecho de mujer puesto sobre ella; como si la esfera de agua y tierra
que es el globo terrdqueo perdiera la redondez y se convirtiera en una
gran montana a la que empezé a ascender el Almirante cuando noté
que su nave se elevaba al cielo en medio de una mayor temperancia.
Lo mas alto de la tierra es pues una montana, y sobre ella fue ubicado
el paraiso terrenal desde la mas antigua tradicion.

¥ Aquino, Tomds de, Suma de Teologia, tomo 1, cuestién 102, articulo 1.

* Damasceno, De Fide Orth 1.2, citado por Aquino, Tomds de, Suma de Teologia, tomo I,
cuestion 102, articulo 2.

¢ Las Casas, Op.Cit., libro I, capitulo CXLI, Vol. II, p. 45.
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Paraiso terrenal dicen que es la mas alta tierra del mundo, y es tan alto
que casi toca el circulo de la luna; por el cual circulo la luna hace su curso;
no pudo alcanzar el diluvio hasta alli, y asi no cubri6 la tierra del paraiso
terrenal. Y ese paraiso es cerca del muro, y no sabe hombre (alguno) de
qué es... y extiéndense los muros contra la via de la Tramontana y no hay
sino una entrada, la cual esta cercada de fuego ardiente, de manera que
ninguna persona mortal puede entrar. En el mds alto lugar en medio del
paraiso terrenal esta la fuente que echa los cuatro rios que corren por
diversas tierras... y dicen que todas las aguas dulces del mundo descien-
dendeellos.’

Lo dulce desciende de lo alto a lo bajo, del placer paradisiaco al
“valle de lagrimas”; a las tierras amuralladas por el agua amarga del
mar. Lo alto, el sitio del origen, no pudo ser tocado por el caos del
diluvio y no puede el hombre regresar a él porque su desnudez dejo
de ser inocencia primigenia y se convirtié en salvajismo cuando se
asomo a lo desconocido, cuando la verticalidad de su obediencia que
s6lo miraba a Dios se incliné rebelde hasta la horizontalidad de la
tierra. La materia desobedecié a la forma y la figura del hombre se
desvanecio en el sufrimiento, las pasiones y la muerte.® Vemos pues
que el simbolismo de lo vertical une al cielo con la tierra, nos orienta a
Dios, a lo alto y a la obediencia de la forma; lo horizontal, en cambio,
separa al cielo de la tierra, es la rebeldia de la bestia y la posicion del
hombre caido, de la muerte y de los animales. La filosofia y la teologia
medievales nos han hablado de que la existencia del hombre oscila
entre uno y otro plano: entre la forma de lo alto y la materia de lo
bajo, entre la espiritualidad de lo interior y la sensibilidad de lo exte-
rior, entre la vida y la muerte, entre el cielo y la tierra, entre la obe-

” Mandavila, Juan de, Libro de las maravillas del mundo, edicion de Gonzalo Santonja, Visor
Libros, Madrid, 1984, (Biblioteca de Obras Raras y Curiosas 3), pp.176-177.

# “En el estado de inocencia, escribié Tomas de Aquino, no eran necesarios los sacramentos. La
razon puede tomarse de la rectitud de aquel estado, en el que las cosas superiores dominaban
sobre las inferiores sin que dependiesen de ellas en manera alguna. De la misma manera que
la mente estaba sometida a Dios, asi las potencias inferiores del alma estaban sometidas a la
mente v el cuerpo lo estaba al alma”. Tomas de Aquino, Suma de Teologia, tomo III, cuestion
61, articulo 2.
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diencia y la rebeldia, entre la humanidad y la bestialidad. La dulzura
ubicada sé6lo en lo alto impuso al hombre un espiritu trasmundano;
de lo que se trata entonces es de dejar de ser cuerpo, sensibilidad y
pasion en un ser que es sdlo naturaleza pues tuvo su cuna de la mis-
ma forma que cualquier otro animal del desierto, de la montana y la
selva.

A pesar de su cuna salvaje, el cristianismo le proporcioné al
hombre un origen divino en lo mas alto de la tierra, en el centro de la
creacion en la que Dios tomé un poco de polvo de los cuatro rumbos
cosmicos y le dio forma de hombre a la materia “para que fuese ori-
gen de cuantos en ella nacieron, y duefio de cuanto en las mismas se
criase y produjese”.” Y el hombre, imagen o semejanza de su creador,
también habria de ser un ser vertical porque en su cabeza se hallan
los poderes intelectuales, en lo alto de su cuerpo; mientras en sus par-
tes bajas estan los instintos de la reproduccién y del pecado. Su cabe-
za esta dirigida al cielo y sus partes bajas a la tierra. La entrada de los
alimentos es también lo alto y es semejante a la derecha del firma-
mento, donde domina la fuerza benefactora del sol; la salida en cam-
bio es baja, semejante al occidente donde domina la influencia enfer-
ma, himeda y femenina de la luna. La entrada de las plantas es lo
mas bajo, en la tierra en la que hunden sus raices; los animales tienen
su entrada en una posicion intermedia y el hombre en lo alto por su
posicion vertical. Asi pues, “Es sobre todo al hombre a quien le perte-
nece, a causa de su posicion erecta, el privilegio de tener su parte alta
en el mismo sentido que lo alto del mundo entero”.!’

Por su parte, los griegos dieron al hombre la denominacién de dnthropos,
escribio Isidoro de Sevilla, porque, teniendo su origen en la tierra, levanta
su mirada a las alturas, hacia la contemplacion de su artifice. Esto lo
describe el poeta Ovidio cuando dice (Metam. 1,84): “En tanto que, incli-
nados, los animales todos contemplan la tierra, al hombre didle un rostro

? Solérzano y Pereira, Juan, Politica Indiana, estudio preliminar por Miguel Angel Ochoa,
Madrid, Ediciones Atlas, 1972. Ver libro I, capitulo V, 1; Vol. 1, p. 51.

' Aristételes, Parva naturalia, De la juventud y de la vejez, de la vida y de la muerte, y de la respira-
cién, introduccién y notas de Jorge A. Serrano, Madrid, Alianza Editorial, 1993, pp-1y 134
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erguido y ordendle mirar hacia los cielos y levantar sus ojos a los astros”.
Precisamente erguido, mira hacia el cielo para buscar a Dios, y no camina
con la mirada vuelta hacia la tierra, como los animales, a quienes la natu-
raleza cre¢ inclinados hacia el suelo y dependientes de su estémago."

En cuanto imagen microc6smica, el hombre reproduce en si
mismo el orden del universo y por tanto tiene su parte alta en el mismo
sentido que lo alto del mundo entero. Lo mas alto de la tierra fue
finalmente la materializacién de un simbolismo muy antiguo, anterior
al cristianismo; y lo que hace Colon es rastrear las sefiales de esa larga
tradicion expresada en diversos documentos entre los que se cuenta
la obra de Ailly, a quien se remiten claramente sus argumentos:

En cuanto ala afirmacién de Tolomeo de que, cuanto mas cerca se esta del
circulo ecuatorial, tanto mds negros son los hombres, lo contradice lo que
(el mismo) Tolomeo mantiene en el libro Sobre la disposicién de la Esfera: que
los lugares en el Ecuador son templados respecto a los trépicos. Avicena
ensefia en el libro décimo Sobre los animales y en el primero Sobre medicina
que aquellos lugares son muy templados, por lo que algunos te6logos
han deducido que alli debe encontrarse el paraiso terrenal en un monte
situado al oriente."

Sin embargo, revisando las evidencias sobre una mayor cerca-
nia del sol al ecuador, Ailly apunta lo siguiente: “Por estas mismas
razones se concluye que en el ecuador el clima no es enteramente
templado, de suerte que no parece que alli se encuentre el paraiso
terrenal, lugar que debe ser de unas condiciones climaticas
templadisimas”.”” La templanza como criterio de localizacion era dis-
cutida por el mismo Colon:

1 Sevilla, San Isidoro de, Op. Cit., libro XI, 1, 5.

# Ailly, Pierre d’, Ymago mundi y otros opiisculos, volumen preparado por Antonio Ramirez de
Verger y revisado por Juan Fernandez Valverde y Francisco Socas, Madrid, Alianza Editorial,
Universidades de Sevilla, 1992, (Biblioteca de Colén II), p. 192.

1 Idem. “Quienes sostienen que el Paraiso se encuentra bajo el circulo equinoccial, piensan que
se trata de un lugar muy templado, debido a la constante igualdad de los dias y de las noches.
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¥ no halle ni jamas he hallado escritura de latinos ni de griegos que
certificadaments diga el sitio en este mundoe del Paraiso Terrenal, ni visto
en ninglin mapamundo, salvo, situado con autoridad de arpumento (mas
node experiencial. Algunos le ponian alli donde son las fuentes del Nilo
en Etiopia; mas otros anduvicron lodas estas tierras v no hallaron confor-
midad de ello en la lemperancia del cielo, (ni} en fa altura hacia el cielo,
parque se pudiese comprender que &l era alll, ni que las aguas del diluvio
hubiesen llegado alli, las cuales subieron encima, ete. Algunos gentiles
guisieron decir por argumentos que €l era en las islas Fortunatas, que son
las Canarias, etc, 5an Isidre v Beda v San Ambrosio v Scoto v todos los
santas tedlogos conciertan que el Paraise Terrenal es en el Oriente...

La “autoridad de argumento” para afirmar que el oriente es ¢l
sitio del origen paradisiaco es la Biblia. En el libro del Génesis leemos
que Dios “plantd un jardin en un lugar del Oriente llamado Edén, ¥
colocd alli al hombre que habia formado”. Ademas, “Del Edén salia
un rio que regaba el jardin v se dividia en cuatro brazos” ¥ Colén
creia haber hallado en la corriente de agua dulee de la tierra de Paria
uno de esos brazos que salian del Edén. Los razonamienlos del Almi-
rante se ajustaban a una interpretacion literal de la Biblia v a los argu-

Ademds, porque el sol nunca se aleja demaesiade de alli como para dejar paso al frio, ni
tampoco hay un excesivo caler, coma dicen, va que, aungue = sol pasa perpendicular a ellos,
empere, nedura mucho tempo. Sin embargo, Adsioteles, en el libeo Medeor, dive expresamente
que agquella regidn no es habitable & causa del calor Tsto parcce lo mas probable, porque
acquellas tierras sobee las que nunca pasa el =0l perpendicularmente, sin excesivamente calurnszs
por La simple proximidad del sol. Sea como 203, o8 clerte que ol Paraise debid de estar sitluade
en un lugar muy templado, bien sea en el cquineccio, bien sea en cualquicr parte”. Tomis de
Aquire, St de T
P Caldn, Lov conlr ‘ ; BN fercer wiae, po 181

¥ *Le que la Bseritura coenta del Paraiso, eseribis Tomds de Aquing, lo hace como narracidn
histdrica. Aquellas coses que la Escritura nos tranamite de esta forma, hay que admitic un
Fandamente histdrico ceal, al que se le pueden afiadic comentarios espirituales, Por o tanto, &l
Paraiso. tal coma escribe idoro on el libro Efymal. es o hegar sttads o las wegiones del Ofbs
oo paladr pricgs eqiiaie on lefie ¢ Huerfe, Correctamente es colocads en el oriente, v gue
hay que asipnarle ol lugar mids digono de la tierre. Pues, segin el Filfsofo en 11 De caela, ol
oriente estd a la derecha del cielo, v la derecha tiene mas dignidad que 1a izquisrda. Por o
tanito, fuc conveniente que el Paraiso Tereenal foera situado por Dics en Oriente”. Aquing,
Tomis de, Sume ds Teologde, tomo 1, coesticn 102, articulo 2.

17



[AINTZTUIN = Bevista de Estudios Histdricos

mentos de los padres de la Iglesia; el dialogo con la anligliedad “gen-
til” también estaba presente en sus comentarios al contrastar la expe-
riencia de sus viajes con los escritos de Aristételes, Tolomeo, Marino,
Plinio, Séneca v Esdras; sobre todo en lo que se refiere al tamaiio v la
forma de la tierra.

La ubicacion de una altisima montafia en la region ecuatorial se
remonta a la antigiiedad griega. El cartaginés Handn describié que
después de atravesar el Cuerno de Occidente, en una noche sus nave-
gantes se horrorizaron a la vista de una “tierra llena de llamas”, en
medio de las cuales figuraba “un fuego muy elevado que sobresalia
sobre los demds hasta el punto que nos parecia que tocaba las estre-
las; por el dia éste se mostré como una montaia muy elevada deno-
minada el ‘Soporte de los dioses™ " En el cabo occidental del mundo
conocido se hallaba el promoniorie sagrade v las Islas Afortunadas
habitadas por hombres prosperos v lemplados, Mds tarde, en algunos
mapas medievales el sitio del paraiso aparece dibujado como un Lecus
paradisus antiguus, v asociado a la montana sagrada con frecuencia
también se representaban las siluetas desnudas de Adan y Eva.

Casi un siglo después de los viajes de Coldn, en un mapa de
Mercator de 15390, todavia aparece representanda la montaia mas
alta del mundo: la Rupis nigra et allising, rodeada de un lago del que
salen cuatro rios dirigidos a los cuatro rumbos. En este caso, lo eleva-
do de la tierra fue localizado sobre el polo norte, lo cual es una locali-
zacion desafortunada porque un indicio de las cercanias del paraiso
terrenal seria precisamente la templanza de los aires v las aguas y no
el frio extremo de los polos; sin embargo, a pesar de la dificultad para
asociar el paraiso al polo norte, lo que hemos de apreciar es que al
colocar en él la montafia mas alta, un axis mundi fue atravesado otra
vez, como en la antigiiedad griega, de un polo a otro, y en ese caso la
dificultad radicé en saber si la cabeza del mundo se halla en el norte o

+ “Pariplo de Handn", en Garcia, Moreno v Javier Gdmez Espelosin (editores), Relafes de oigies
e fa fitevatura gricga anfigua, Madreid, Allanea Editorial, 1996, po 119

7 Heraclea, Marciano de, “Periple del Mar exterion, ceiental v occidental”, en Relidos de wisfe s
i leberafura steen amtigud, po 3248,
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en el sur. Mientras la mayoria de los cronistas la representd en el nor-
te, Bartolomé de las Casas lo hizo en el sur porque, segiin él ¥ sus
lecturas, ahi se localizaban las estrellas mas grandes.

Otros cronistas de Indias también rastrearon la posibilidad de
que la montaia del paraiso se hallara localizada en un lugar del Nue-
vo Mundo, bajo la linea equinoccial. Con la misma perspectiva que
hallamos en Colén, vieron en los mitos v leyendas de los pueblos
mesoamericanos sefales de inspiracion demoniaca, pero también di-
vina. Por ejemplo Bernardino de Sahagiin, al hablar sobre “el origen
de esta gente” (los antiguos mexicanos) nos dice que “por la mar vi-
nieron, de hacia el norte”, salidos de las “siete cuevas” v “en deman-
da del paraiso terrenal”:

En venir hacia el mediodia a buscar el paraiso terrenal, no erraban, por-
que opinidn es de los que escriben que estd debajo de la linea equinocdial;
¥ en pensar que es algun altisimo monte ta UNPOCo Yerran, porque asi lo
dicen los escritores, que el paraiso terrenal estd debajo de la linea
equinececial v que es un monte altisimo que llega su cumbre cerca de la
luna. Farece que ellos, o sus antepasados, tuvieron algin ordculo cerca
de esta materia, o de Dios, o del demonio, o tradicion de los ant igLos que
vinode manoen mana hasta ellos. Ellos buscaban lo que por via humana
no se puede hallar, v nuestro sefior Dios pretendia gue la ticrra despobla-
da se poblase para que algunos de sus descendientes rucqcn a poblar ¢l
paraiso celestial como ahora lo vemas por experiencia..

Sahagun atribuyo a la busqueda de Tamoanchan™ el mismo sen-
tido que Colén dio a sus exploraciones a partir de cien leguas de las

1% Sahagan, Bemardino de, Hisforks general de les coses de Muewa Ezpafie, la -.11::[.!!. S0 PArA PrENsa

en esta fueva edicion, con numeracidn, anctaciones ¥ apindices Angel Maria Garibay k.
Meéxica, Porria, 1992, { Sepan Cuanios Miim, 2000, Véase o] pralogo, o, 20,
" Tamoanchan es la sintesis de fuerzas opuestas: |2 parte alta del cosmos y el munda de Lo
muertas, ol lugar del calor v del frie, del fuego v del agua. Es el eje del cosmos porgue
Tepresenta la aintesis de los cuatro drboles que separan al ciele de la tierra, v por ese eje “giran
revolviendose en torzal las fuerzas cdlidas de los nueve ciglos v as Irias de los nueve piscs del
infrarmundo”. Tampanchan es el lngar de la creacidn donde los dinses unieran fuersas conlrarias
para que surgiera el mundo del hombre. Lopez Austin, Alfredn, Tameanchan iy Thelocan, Mexico,
EC.E., 1994, pp. %4-101.
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Azores, bajo la equinoccial, mis de seis décadas atrds. Segiin el fraile,
la mas alta parte de la Herra, un monte que casi ll:—:gﬂria al circulo de
la Luna, era el sitio que también trataban de alcanzar los indios del
Nuevo Mundo en un esfuerzo por recuperar el paraiso perdido en el
que alguna vez habitaron sus antepasados con abundancia de tlores
v con la frescura de arboledas que se hallaban en la ribera de hermo-
s0s lagos. La cronica de Diego Duran cuenta algo parecido a la narra-
cion de Sahagiin: los mexicanos anotaron en sus anales que después
que salieron de aquella tierra prodigiosa "todo se volvio contra ellos:
las yerbas mordian, las piedras picaban, los campos estaban llenos de
abrojos v de espinas, v hallaron grandes jarales y espinos que no po-
dian pasar, ni habia donde asentarse ni donde descansar; todo lo ha-
llaron leno de viboras v culebras y de sabandijas ponzofiosas, ¥ de
leones y tigres v otros animales que les eran perjudiciales v dafiosos™.™
La expulsién del origen paradisiaco a una tierra barbara en la que los
hombres envejecian ¥ morian era pues una tradicién que compartian
Mesoamérica ¥ el cristianismo europeo. Por eso en la perspectiva de
los eronistas, indios v espanoles se reconocerian como hermanos en
los intentos por regresar al lugar del origen comun, “pues es certisimo
que estas gentes todas son nuestros hermanos, reiteraba Sahagun, pro-
cedentes del tronco de Adan comoe nosotros, son nuestros projimos, a
quienes somos obligados a amar como a nosotros mismas, quid qud
sit” ' Tratando de hallar la montaia del paraiso, nos dice Sahagun,
los indios “poblaban cerca de los mas altos montes que hallaban, por
tener relacion (de que el paraiso) es un monte altisimo™.* Y en verdad
cada altépet! o pueblo prehispdnico tenia su dios tutelar representado
en un cerro vecino, Como lo comenta Alfredo Lopez Austin, las cultu-
ras mescamericanas, no solo los mexicas, habian elaborado una
cosmovision en la que los cerros v montaias representaban “répli-
cas” de la montafia sagrada del origen: “En el interior del cerro se

M Dardn, Diego, Historin de las Tndies de Nueve Espaiia 2 isles de Tieven fione, México, Editora
Macional 5.4, 1951, 2 valimenes, Viéase primer tratado, capitulo XN tomo [op, 220,

# Sahagon, Op. O, prologo, po 20,

= [bid, prologo al libro octavo, po 47,
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atesoran enormes riquezas agricolas, animales, minerales y las corrien-
tes de agua. Las cuevas son los principales puntos de comunicacién
con este mundo y los lugares por los que salen vientos y nubes... La
riqueza del cerro es el conjunto de ‘semillas’, ‘corazones’, ‘espiritus’ o
‘sombras’ de las semillas que sirven como gérmenes invisibles de las
clases”.

Desde la montana sagrada fluian esos “espiritus” que afloraban
y emergian al mundo de los hombres en forma de alimentos, lluvias,
animales de caza, flores, frutas... La montafa sagrada del origen era
pues la morada de los dioses, el “corazon de la tierra”. Las otras mon-
tanas y cerros que hallaban a su paso los hombres eran sus “réplicas”
porque estaban atravesadas por relaciones de “coesencia” que les da-
ban el mismo atributo de la montana original: el de dispensar los man-
tenimientos y marcar la secuencia del tiempo himedo y seco, los do-
minios de lo masculino y femenino, y de la vida y de la muerte. A
través de la figura de los cerros, las tribus regresaron a la sacralidad
de la montana primigenia. Moctezuma el viejo, por ejemplo, envié a
sus encantadores y hechiceros a un gran cerro que se hallaba en me-
dio de un lago para penetrar en las siete cuevas en que moraron sus
antepasados. Desde el cerro Coatepec en Tula, convertidos en aves,
bestias fieras, leones, tigres y gatos espantosos “llevélos el demonio a
ellos y a todo lo que llevaban a aquel lugar donde sus antepasados
habian habitado”. En medio de una laguna grande vieron el cerro
Culhuacan, el cual absorbia de los hombres que lo subian su cansan-
cio, su vejez, sus achaques y su muerte y les entregaba en cambio una
renovada juventud. Nadie moria en ese lugar.? La misma imagen de

¥ Lopez Austin, Op. Cit., p. 161.

* Duran, Op.Cit., primer tratado, capitulo XXVII, volumen I, pp. 221-224. El agua que corre
por los rios y emerge en las fuentes provenia, en la tradicién mexica, de Tlalocan, el paraiso
terrenal: “Los antiguos de esta tierra decian que los rios todos, salian de un lugar que se llama
Tlalocan, que es como paraiso terrenal, el cual es de un dios que se llama Chalchuihuitlicue; y
también decian que los montes que estan fundados sobre él, que estdn llenos de agua, y por de
fuera son de tierra, como si fuesen vasos grandes de agua, o como casas llenas de agua; y que
cuando fuere menester se romperédn los montes, y saldra el agua que dentro estd, y anegara la
tierra; y de aqui acostumbran a llamar a los pueblos donde vive la gente altépetl, quiere decir
monte de agua, o monte lleno de agua”. Sahagin, Op. Cit., libro XI, capitulo XII, 3, p. 700.
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los cerros como lugar de lo sagrado mostré el inicio del cumplimiento
de un presagio cuando los indios vieron cerros flotantes que transpor-
taban unos dioses blancos “salidos de alla del nacimiento del sol, los
cuales aparecieron entre los vapores y oscuridad del mar”.® Los es-
panoles venian en barcos desde el Viejo Mundo, pero para los indios
eran dioses “venidos de lo alto”* porque pensaban que “el cielo se
juntaba con el agua en la mar, como si fuese una casa en la que el
agua son las paredes y el cielo estd sobre ellas y por esto llaman a la
mar ilhuicaatl, como si dijesen agua que se junté con el cielo...””

El hecho es que espafioles e indios asociaron su cosmogonia con
lo alto de Ia tierra, simbolizado en una montafia del origen en la que no
existe el tiempo sino la sucesion ilimitada de una primigenia felicidad.
Este paralelismo histérico en el Nuevo Mundo, sin embargo, fue inter-
pretado por los conquistadores como una emulacién del demonio para
engafiar a los indios de modo que le adoraran a él y no al verdadero
Dios puesto que el sitio del sacrificio cristiano era el altar® de una
iglesia y no la cima de un monte; por lo tanto, el signo de lo sagrado
de los indios, lo alto de la tierra, se hizo en las Indias un signo demo-
niaco para los colonizadores, lo cual es posible entender porque en la
percepcion hispana podian coexistir en el mismo plano dos signos
inversos, de la misma forma en que se hallaban, tanto en el polo norte
como en el ecuador, hombres “salvajes como demonios” y otros seme-
jantes a santos, como los hiperbéreos. La cima de la montaiia puede
reunir esas dos posibilidades de existencia: lo superior y lo inferior al
hombre, porque es un lugar de frio extremo al que tocan, sin embar-
80, mas cerca los rayos del sol; porque es sitio de la mas grande sole-
dad, propia de un dios 0 de un demonio, donde no hay congregacion
humana, ni ciudad, ni leyes, sino sélo los rigores de la destemplanza.

* Durén, Op. Cit., primer tratado, capitulo LXXIII, Vol. II, p. 28.

* Idem.

¥ Sahagun, Op.Cit., libro XI, capitulo XII, 1, p. 699.

* El altar: el lugar de los altos: “quasi alta ara”, o “porque alli se alzan las manos orando”.
Torquemada, Monarquia Indiana, edicién preparada por el Seminario para el Estudio de Fuentes
de Tradicion Indigena bajo la coordinacién de Miguel Leén Portilla, Instituto de Investigaciones
Historicas-UNAM, México, 1976. Véase libro VIII, capitulo III, Vol. III, p. 194.
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En las montanas se hallaban los santuarios idolatricos de los indios,
pero también las ermitas de los santos.

En la percepcién hispana, la montafia es campo en que luchan
los extremos de la santidad y de lo diabdlico por imponerse uno sobre
otro. Por eso encontramos en las cronicas muchas descripciones de
cémo en las noches idolatraban los indios en los montes y amanecian
esparcidas huellas de cenizas y rastros de sangre, y coémo los frailes se
aventuraban por los campos y montafias como por un yermo en el
que ponian a prueba su templanza. En el proceso de evangelizacion
del Nuevo Mundo, dos simbolos lucharon por desplazar uno al otro:
la montana sagrada de los indios y la iglesia de los colonizadores; se
enfrentaron dos practicas sacerdotales: la de los sacerdotes nativos y
la de los frailes cristianos, para ocupar el centro de la vida espiritual
de las comunidades, lo cual llevé finalmente a una guerra de simbolos
cuyo resultado fue el redimensionamiento de la sacralidad y del lugar
del hombre en Mesoamérica.

Las montafas, pues, no sélo eran el sitio para adorar a Dios en
la mds absoluta soledad, sino también el lugar del peligro donde el
demonio reclama sangre humana y pervierte a los arboles, los anima-
les y los hombres. El desorden es propio de los riscos, hielos, cuevas y
peligros. Es donde no hay lugar para el hombre, donde nadie vive
porque nada se cultiva, ni hay leyes ni gobierno y las personas que se
atreven a andar por ahi se hacen salvajes porque matan o son matados
a traicion por otros hombres. *

En ese mismo campo donde el colonizador descubrio el peligro,
los indios hallaron el refugio de las antiguas deidades que luchaban
por sobrevivir entre las aguas, los bosques, los aires, las cuevas y las
cimas. El sacerdote cristiano “diaboliz6” a la naturaleza e insistié en
representar a la iglesia como el tinico centro sagrado. Sélo de vez en
cuando ocurri6 el “milagro” de que la montana sagrada de los indios
no es sitio de un demonio sino de una deidad: son los casos en que la
“aparicion” de una deidad cristiana sobre los montes representa el

¥ Sahagun, Op. Cit., libro XI, capitulo VI, 1, p. 660.
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dominio del signo sagrado sobre el demoniaco en la cima de la sole-
dad en la que batallan demonios, bestias, indios idélatras y santos. Su
aparicion es la irrupcién de lo sagrado en la tierra idolatrica de los
indios, el descenso de lo alto a lo bajo para rescatarlo “por amor”. Son
varias las apariciones, pero la de mayor importancia histérica, como
sabemos, es la de la Virgen de Guadalupe en el cerro del Tepeyac
relatada por el indio Antonio Valeriano. Son bien conocidas las cir-
cunstancias: en medio del hielo que “todo lo come, todo lo destruye”
aparecieron una mafana las sefales del conquistador: “distintas flo-
res de Castilla”, para que el indio pueda demostrarle al sacerdote cris-
tiano que radica ahi una deidad y no un demonio, porque lo estéril se
ha hecho fértil, porque en la tierra que sélo produce abrojos, espinas,
nopales, mezquites y hierbecillas® un indio humilde corté las flores
que sOlo podrian crecer en la templanza del valle. Esas flores “sélo
milagrosamente alli retofiaron”, “donde la tierra estaba seca”.’' En
esta situacion, el indio ve y oye a la deidad cristiana porque es “un
pobre hombre del pueblo”® y se ha convertido al cristianismo; as,
una manana la virgen morena lo sorprende camino a la iglesia. El
surgimiento y consolidacién del culto guadalupano era, sin embargo,
sospechoso de idolatria porque se daba precisamente en el mismo lu-
gar de la antigua Tonantzin, segtin advertia Sahagtn:

Cerca de los montes hay tres o cuatro lugares donde solian hacer muy
solemnes sacrificios, y que venian a ellos de muy lejas tierras. El uno de
éstos es aqui en México, donde esta un montecillo que se llama Tepeyicac,
y los espafioles llaman Tepeaquila, y ahora se llama Ntra. Sefiora de
Guadalupe; en este lugar tenfan un templo dedicado a la madre de los
dioses que llamaban Tonantzin, que quiere decir Nuestra Madre; alli ha-
cian muchos sacrificios a honra de esta diosa, y venian a ellos de muy

* “Sinopsis del contenido del Nican mopohua publicado por primera vez en 1649 por Luis
Lasso de la Vega como la primera parte del Huitlamahuizoltica”, en Noguez, Xavier, Documentos
guadalupanos: un estudio preliminar de las fuentes de informacion tempranas en torno a las mariofonias
en el Tepeyac, México, F.C.E., El Colegio Mexiquense, 1993, p- 197.

*' “Inin huei tlamahuizoltzin”, en Noguez, Xavier, Documentos guadalupanos, p. 208.

** “Relacién primitiva”, en de la Torre Villar, Ernesto, Testimonios histéricos guadalupanos, p. 24.
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lejas tierras, de mads de veinte leguas, de todas estas comarcas de México,
y traian muchas ofrendas; venian hombres y mujeres, y mozos y mozas a
estas fiestas; era grande el concurso de gente en estos dias, y todos decian
vamos a la fiesta de Tonantzin; y ahora que esta alli edificada la Iglesia de
Ntra. Sefiora de Guadalupe también la llaman Tonantzin, tomada ocasién
de los Predicadores que a Nuestra Sefiora la Madre de Dios la llaman
Tonantzin. De dénde haya nacido esta fundacién de esta Tonantzin no se
sabe de cierto, pero esto sabemos de cierto que el vocablo significa de su
primera imposicién a aquella Tonantzin antigua, y es cosa que se debia
remediar porque el propio nombre de la Madre de Dios Sefiora Nuestra
no es Tonantzin, sino Dios y Nantzin; parece ésta invencion satanica, para
paliar la idolatria debajo la equivocacién de este nombre Tonantzin, y
vienen ahora a visitar a esta Tonantzin de muy lejos, tan lejos como de
antes, la cual devocién también es sospechosa, porque en todas partes
hay muchas iglesias de Nuestra Sefiora, y no van a ellas, y vienen de
lejanas tierras a esta Tonantzin, como antiguamente,*

En un esfuerzo por disminuir la influencia de los franciscanos
entre los indios, en 1556 el arzobispo Monttfar asocié la Maria-
Tonantzin de los indios con la Guadalupe de los espafioles de modo
tal que el guadalupanismo de los indios pudo desplegarse sin las coac-
ciones derivadas de la sospecha de idolatria porque quedaba cobijado
bajo una advocacién hispana.* Sin embargo, a pesar del reconoci-
miento oficial del culto hubo franciscanos como el mismo Sahagtin
que no dejaron de ver en la sobreposicién de un culto colonial a otro
prehispénico una “invencién satanica” y una manera de “paliar la
idolatria”. Lo que nos interesa apreciar en este proceso, es que Valeriano
recurrio a asociaciones del cristianismo hispano para demostrar un
“milagro” de Dios a los indios. Un milagro es, decia Tomds de Aquino,
“Todo cuanto por obra divina se realiza en las cosas fuera de su orden
natural”,® por ejemplo, el que en un sitio que no les es propio brota-

¥ Sahagun, Op. Cit,, libro X1, apéndice, pp. 704-705.

# O’Gorman, Edmundo, Destierro de sombras, México, Instituto de Investigaciones Histéricas -
UNAM, 1991, pp. 58-59.

* Aquino, Tomas de, Suma contra los gentiles, traduccion y estudio introductorio por Carlos
Ignacio Gonzdlez, México, Editorial Porrda, 1997, p. 445.
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ran en una manana las flores de Castilla y apareciera a los ojos de un
indio pobre la imagen flotante de una deidad cristiana que a si misma
se llamaba Guadalupe y que reclamaba un templo en el mismo lugar
en que antano se levantaron oraciones a la madre Tonantzin. El rela-
to pareciera convencer mas a espafioles que a indios, los cuales no
requerian de ese milagro para asociar el cerro del Tepeyac con lo sa-
grado porque desde mucho tiempo atrds era ese el sitio de un culto
prehispanico.

A pesar del Tepeyac y otros importantes ejemplos de aparicio-
nes cristianas, en la mayoria de los casos los espafnoles asociaron las
montanas y los cerros con el culto idoldtrico. Asi, los indios fueron
asemejados por los colonizadores a la antigiiedad gentil que practico
sus rituales en los sitios que rememoraban lo mas alto de la tierra. De
esa manera lo anot6 fray Juan de Torquemada:

Larazon porque la mayor parte edificaba la gentilidad los templos de sus
dioses en los collados y sierras altas, era porque entendia ser aquellos
lugares altos mas religiosos, aptos y dispuestos para la adoracién de los
falsos dioses, por razén de pensar que asi como aquella deidad se consi-
deraba en las esferas mas altas, asi del cielo como del suelo, asi, ni mas ni
menos, habian de ser escogidos los lugares mads altos de la tierra para su
servicio, culto y veneracién suya.®

“Este modo de sentar templos, levantar altares y construir aras,
en lugares altos y eminentes, fue de todo el paganismo y gentilidad,
en comun, como de gente regida por una misma voluntad que es la
del demonio”,”” el cual “subi6 su culto y sacrificios a las sierras y
tierras montuosas” de la misma forma en que “los padres antiguos
del Viejo Testamento sacrificaron a Dios en lugares altos”* para emu-
larlo y hacerse semejante a él. Después de que Salomén construy6 su
templo en Jerusalén, el tinico lugar en que Dios permitié su culto fue
precisamente en €l; todos los demas sitios, y particularmente las ci-

* Torquemada, Op. Cit., libro VIII, capitulo V, Vol. III, p. 200.
37 Idem.
* Ibid, p. 201.
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mas montafosas, fueron abandonados al culto idolatrico; por eso, cita
Torquemada, el mismo Dios se quejé de que su pueblo idolatraba en
los lugares altos: “Una maldad no puedo callar de mi desagradecido
pueblo, y es que en las cumbres de los montes y en los cabezos de las
sierras se atreven a sacrificar al demonio, con ofensa y ultraje mio,
debajo de la encina, del olmo y terebinto”.* El sacerdote controlé en
los templos, sobre todo después del sacrificio de Cristo, el culto a Dios;
de modo tal que todos los demas lugares se convirtieron en idolatricos
porque lo que no pasaba por sus manos era impuro. Sin embargo, la
posibilidad de adorar a Dios fuera de los templos estuvo presente en
la historia del cristianismo de varias maneras, particularmente en el
misticismo de los hombres que abandonaban las ciudades y poblados
para internarse en los campos, los bosques, las montafias y desiertos
en busca de la soledad y del yermo que les permitiera desprenderse
del mundo de los sentidos para acceder en cambio a la interioridad
espiritual.

En la apreciacion de los tedlogos medievales, el lugar para ado-
rar a Dios no era un fin en si mismo sino apenas un medio que debiera
impulsar el recogimiento interior, y puesto que “Dios no esta atenido
a lugar”,* el sitio para llegar a él depende mas de la capacidad del
hombre para desprenderse de la materialidad de su cuerpo. Ese lugar
debiera ser, decia San Juan de la Cruz, el “mas libre de objetos y jugos
sensibles” y “mds apartado y solitario”, el menos agradable y mas
aspero. De la misma forma en que lo hizo Cristo para orar, los hom-
bres habrian de buscar los lugares “que no ocupen mucho los senti-
dos... sino que levanten el alma a Dios, como eran los montes que se
levantaban de la tierra y ordinariamente son pelados sin materia de
sensitiva recreacion”."!

En conclusion, podemos decir que en el Nuevo Mundo los frailes
asemejaron su naturaleza al infierno. Si en el infierno, segun el co-
mentario de Tomds de Aquino, los condenados serian atormentados

# Ibid, libro VIII, capitulo VI, p. 205.
# La Cruz, Juan de la, Subida del Monte Carmelo, p- 176.
bl p. 173.
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al pasarlos rapidamente del calor al frio intensisimos, también en las
Indias Nuevas el cuerpo de los frailes sufria los cambios bruscos del
calor del valle al frio de las altas montafias, y en sus andanzas enfren-
taban demonios, animales monstruosos y deformes, indios idélatras y
rebeldes, soledades y temores. La naturaleza del Nuevo Mundo fue
asemejada a un campo yermo en que el fraile representaba la irrup-
cion de lo sagrado y el camino de retorno de la rebeldia a la obedien-
cia. En virtud de sus votos sacerdotales de castidad, pobreza y obe-
diencia, el fraile reunia lo bajo con lo alto, lo exterior con lo interior, al
hombre con Dios. Convertido en camino de salvacién, fue visto por
los colonizadores y con frecuencia también por lo indios, como lo mas
alto de la tierra, mas alto que cualquier montana.

En la colonizacién, la sacralidad indigena de lo alto fue asociada
a la emulacién demoniaca; por lo tanto, de lo que se trataba era de
destruir los lugares altos, y asi tenemos a los sacerdotes cristianos tre-
pando por los riscos, incendiando cuevas y rompiendo idolos. En cada
cima, como sefial de exorcismo, los cristianos plantaron una cruz.
Algunas de las representaciones coloniales que muestran este proceso
de redimensionamiento de la sacralidad en Mesoamérica son precisa-
mente las “pinturas” en que los indios dibujaron a sus pueblos. En
esas “pinturas”, durante el siglo XVI, la montafa sagrada de cada
altépet] todavia aparece al lado de la iglesia de los frailes; pero en el
siglo XVII desaparece o es integrada a la iglesia, la cual también lleg6
a representar, junto con el fraile, la simbologia de lo mas alto de la
tierra; sin embargo, en algunos pueblos, a pesar de las presiones colo-
niales, los indios mantuvieron la sacralidad de las montatias y las in-
corporaron a la representacion ritual del cristianismo.
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